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I. Creencias y cosmovision

Uno de los servicios mas insignes que Ortega y Gasset prestara al pensamiento es la distinciéon entre
ideas y creencias. A partir de ella, toda indagacién histérica tiene la obligaciéon de tomarla en cuenta si de ver-
dad quiere penetrar en la incognita del pasado para develarla y reconstruirlo.

El mas prolijo expositor de las ideas de Ortega ha escrito: “Las creencias se refieren primariamente al
comportamiento de la realidad; las interpretaciones basicas de lo real, justamente en la medida en que «fun-
cionan», en que no son pensadas como interpretaciones, eso son las creencias fundamentales. Por eso las cre-
encias no se originan en el individuo propiamente por persuasiéon, no son rigurosamente «convicciones» sino
que son mas bien inyectadas por la marcha de la vida misma. El funcionamiento de la realidad que nos rodea
desde el nacimiento, la presentacion de cada una de las cosas como tal cosa, como tal manera de ser y compor-
tarse, decanta en nosotros la creencia correspondiente™. Anade mas adelante, al hablar del sistema de las cre-
encias: “Su articulacion esta sostenida por un proyecto o pretension constitutiva de la forma de vida corres-
pondiente; sélo en funcioén del drama vital a que sirve es sistematico el repertorio de las creencias; pero visto
desde esta perspectiva no puedo sino ser sistematico, porque de otro modo la vida no seria posible2.

He aqui las dos conclusiones de las que queremos partir para nuestro estudio del evolucionismo: prime-
ro, qué los hombres cuentan en su vivir—y no pueden dejar de hacerlo— con un conjunto de “interpretaciones
basicas de lo real”; segundo, que esas interpretaciones constituyen un sistema, cuya estructura no es precisa-
mente logica sino ligada a un proyecto o pretension.

Pues bien: llamaremos cosmovision a esa estructura que, ligada a un proyecto, proporciona un reperto-
rio de interpretaciones basicas de la realidad. Estructura, proyecto e interpretaciones absolutamente inevita-
bles, pues no puede concebirse vida colectiva —lo que equivale aqui a decir vida humana— sin tales componen-
tes.

1 Marias, Julian: La estructura social, Sociedad de Estudios y Publicaciones, Madrid, 1955, p. 130.
2 {dem, p. 133.
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I1. Civilizaciones y civilizacion occidental

Si, por otra parte, definimos a la cultura como el conjunto de lo que el hombre hace (definicion por
completo provisoria y sélo ttil a nuestros fines), tal concepto nos llevara inexorablemente a tropezar de inme-
diato con el de civilizacion. Pero la palabra misma impondr4 una distincién, segin la enfoquemos como un
adjetivo o como un sustantivo. En el primer caso, civilizado resultara un calificativo aplicado a los pueblos y
distinguira un modo de existencia histérica, el que comporta ciudades y escritura, diferente del primitivo, de
estilo rural y tradiciéon oral. En el segundo, civilizacion identificard un modo diferenciado —se entiende: de
otros— de hacer cultura.

Lo que llamamos civilizacion occidental es, en primer término, una manera diferente de hacer las mis-
mas cosas que hacen siempre los seres humanos. Pero conste, aunque el desarrollo de esta cuestién no integre
el proposito de estas lineas, que a su vez esa manera o modo de hacer cultura encierra los matices con que lo
hacen las verdaderas unidades del vivir histérico, que son los pueblos o naciones.

Desde la vieja y simplista nocién de una historia de la “humanidad” dividida en edades hasta el moder-
no planteo de la cuestion se ha insistido hasta convertirlo en un lugar comin, en el doble caracter de la historia
de Occidente: por un lado, su singularidad; por el otro, la existencia de una transformacion profunda que—sin
embargo— no implica una ruptura total. Esta es, pues, la paradoja de nuestra civilizacion: su articulacién en
dos tiempos que de algiin modo son lo mismo y de algiin modo son diferentes.

Pero si cultura, dijimos, es todo lo que el hombre hace y todo lo que por su accidon “le pasa”, esta bien
claro que en la cultura esta también eso que llamamos una cosmovision, es decir, un sistema articulado de cre-
encias.

II1. Vieja y nueva cosmovision

Una cosmovision incluye, claro est4, una idea de lo que “nos” ha pasado, de lo que nos pasa—en el sen-
tido de lo que es importante que nos pase— y de lo que nos va a pasar. El Occidente cristiano tenia a este res-
pecto, como es sabido, claras y categoricas ideas que no es del caso analizar aquis. Lo que importa, en cambio,
es destacar las cuatro notas distintivas del sistema de creencias medievales en relacion con el devenir.

Primero: linealidad de la historia, es decir, el tiempo concebido como un proceso en el que van pasando
cosas sucesivas y significativas; segundo: sentido de la historia, es decir, que con esa sucesion se va constru-
yendo un conjunto que en su totalidad es también significativo; tercero: progresividad, aunque ella deba exten-
derse en un sentido muy peculiar, consistente en el paso del “tiempo de pecado” (originado en la culpa de
Adéan) hacia el “tiempo de gracia” tras la ruptura que proviene de un acontecimiento transformador: la Reden-
cion4; cuarto: racionalidad del esquema, lo que significa que éste aparece articulado por un proyecto que esta
en la mente de Dios y que el hombre puede conocer por la fe. Tales notas distintas no desaparecen ni cambian
totalmente tras los siglos de transformacion de la cultura occidental. A este respecto, lo inico —pero decisivo—
que va a ocurrir es un cambio de signo, de vertebracion. Dicho de otro modo: una des-sacralizacion.

IV. Laidea del progreso

Un ciruelo enfermo da ciruelas enfermas, no peras. La transformacion de la cultura occidental que su-
cede entre los siglos XIV y XVII destruye las esencias pero no las formas.

Porque entre el siglo XII —altimo plenamente medieval— y el XVIII —primero plenamente moderno—,
hay un proceso simbolizado quiza por las figuras de Santo Tomas de Aquino y Voltaire. No parece que hubiera
dos personalidades historicas mas disimiles, y sin embargo hoy descubrimos asombrados el parentesco que los
une a ambos en la singularidad occidental.

A pesar —o precisamente a causa— de que entre ambos han sucedido el renacimiento, el humanismo, la
reforma, el racionalismo. Que, a la inversa del gattopardo, no han cambiado nada, pero para que cambie todo.
Con lo que el problema se traslada a ese “todo” que se modifica, al descubrimiento de su verdadera naturaleza.

3 Véase especialmente Francis Oakley: Los siglos decisivos. La experiencia medieval, Alianza Editorial, Madrid, 1977.
4 En este sentido, ct. Jales Moimerot: Sociolonia de la reculacién, EUDEBA, Buenos Aires, 1981.
2



Problema demasiado vasto para que pretendamos agotarlo aqui pues —por el enfoque de nuestro te-
ma— nos bastara encontrar la pista de una de sus facetas. Pista que no puede ser otra que la idea del progreso,
punto focal de cierto nimero de ideas-fuerza de la cosmovision moderna.

En ella, en efecto, encontramos todas, absolutamente todas las notas distintivas que hemos destacado
como constitutivas de la idea tradicional del devenir, pero al mismo tiempo profundamente trastornadas sus
esencias, vaciado su contenido, invertido su sentido.

V. La génesis de la idea del progreso

Hace algunos anos la editorial espafiola Alianza tradujo y reedit6 el libro que en 1920 escribi6 el profe-
sor John B. Bury: The idea of progress. An inquiry into its origin and growth. Se trata de una erudita y lacida
investigacion sobre la idea del progreso, realizada por alguien en quien esa idea esta dejando de ser creencia
para convertirse en idea por el camino de la adhesion intelectuals.

“La idea del progreso humano es... —dice Bury— una teoria que contiene una sintesis del pasado y una
revision del futuro. Se basa en una interpretacion de la historia que considera al hombre caminando lentamen-
te — pedetertim progredientes— en una direccion definida y deseable, e infiere que este progreso continuara
indefinidamente”. Y agrega: “Ello implica que, al ser el fin del problema maximo de la Tierra, se llegara a alcan-
zar algiin dia una condicion de felicidad general que justificara el proceso total de la civilizacion...”

Pero Bury, a la altura del tiempo en que escribe, no puede dejar de notar que “el progreso humano per-
tenece a la misma categoria de ideas que la Providencia o la inmortalidad personal. Es una idea verdadera o
falsa y, a semejanza de aquéllas, no puede probarse su verdad o falsedad. Creer en ella exige un acto de fe”. Di-
cho de otra manera, es una creencia que integra una cosmovision.

Pero la utilidad esencial del libro de Bury es mostrarnos la historicidad de la idea del progreso: “La es-
peranza de lograr una sociedad feliz en este mundo para las futuras generaciones... ha venido a reemplazar,
como centro de movilizacion social, a la esperanza de felicidad en otro mundo”. A continuacién agrega: “La
Edad Media europea se guid con criterios muy diferentes. La idea de una vida ultraterrena era, en efecto, su
punto central de referencia, en virtud del cual las cosas importantes de esta vida mundanal se movian siempre
desde la perspectiva de la otra vida en el mas alla™.

La idea del progreso es, pues, un avatar historico que aparece después, y como reemplazo de otra Optica,
en una linea cuya logica interna y cuyo contenido habra que develar.

VI. La formacién de la idea del progreso

“Los paises civilizados de Europa —dice Bury— emplearon unos trescientos afios para pasar del clima
mental del medioevo al del mundo moderno... Este periodo... duré desde el siglo XIV hasta el XVII. Los mayo-
res resultados significativos para nuestro presente proposito a los que lleg6 la mente humana en este estadio de
su evolucion fueron dos: se restauro la confianza en la razén humana y se reconocié que la vida en este planeta
poseia un valor independiente de cualquier temor o esperanza relacionados con una vida ultraterrena™.

Después de estas palabras de la “Introduccién”, el resto del libro de Bury es el pormenorizado estudio
de la forma en que la idea del progreso indefinido fue forjandose desde Bodino en adelante. Pero estimamos
que Bury exagera algunos aspectos e ignora otros, quiza porque carece de la nociéon de creencia (a la que se
acerca pero no domina) y por buscar, en consecuencia, las huellas de la cosmovision progresista exclusivamen-
te en los trabajos de los escritores mas caracterizados de cada siglo.

En nuestra opinion, la idea del progreso reconoce una fuente esencial: la explosion del conocimiento
cientifico que lentamente va produciéndose a partir del siglo XIV. Es en el cambio de actitud del hombre frente
a la naturaleza donde esta la raiz esencial del nuevo concepto. En efecto, es en este terreno donde va a produ-
cirse un cambio—nunca mejor empleado el término— “copernicano”.

Durante milenios, la naturaleza ha sido para el hombre una fuerza ambigua: protectora por un lado, de-
predadora por el otro. Las religiones han reflejado esa doble actitud, incorporando a sus ritos las fuerzas positi-
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vas y “propiciando”, “calmando”, “neutralizando” las negativas. Habra diferencias importantes y aun profundas

5 Bury, John: La idea del progreso, Alianza Editorial, Madrid, 1971.
6 op. dt.,p. 10.
7 Op. cit.,p.37.



entre los modos en que cada actitud religiosa encara la naturaleza, pero todas coinciden en ese doble modo,
que es, por otra parte, connatural a su relacion con el hombre.

Los conocimientos de tipo cientifico que las diversas civilizaciones han acumulado —especialmente as-
tron6micos— no han variado esta actitud esencial, pues se han integrado en la contemplacion religiosa del
COSmMoS.

Lo que va a cambiar entre los siglos XIV y XVII en Occidente es en primer término el modo de enfrentar
lo natural, que va a profanizarse de afio en ano, de siglo en siglo. La experiencia —la experimentacion— impli-
caba el paso de la naturaleza sacra o sacralizada a la naturalezades-sacralizada. Y produjo como primer resul-
tado una acumulacién de conocimientos tan vertiginosa que dio al hombre la sensacion de haber encontrado
una clave del universo.

Este es el motor y el ntcleo de la idea del progreso, que empieza por ser una fe en la ciencia, una con-
fianza depositada ahora en el conocimiento de tipo racional y experimental que abre todas las puertas del sa-
ber.

En sintesis, pensamos que la idea entera del progreso esta construida sobre un hecho cierto: el cambio
de enfoque en la mirada que el hombre arroja al cosmos natural —y poco a poco no habra otro cosmos—, el
nacimiento de la ciencia experimental y el consiguiente repertorio de leyes que describen el comportamiento de
ese cosmos. Sobre este hecho edifica el hombre moderno el edificio de la creencia en el progreso.

VII. La esencia de la idea del progreso

En el pivote, pues, del progresismo hay un hecho cierto y comparable: el crecimiento cuantitativo del
conocimiento cientifico, y una sensacion no desprovista de base: la de haber tropezado con un método —el ex-
perimental— capaz de permitir una ampliacion de ese conocimiento.

Pero es a partir de alli que nace la creencia —forma de conocimiento que esta mas alla de la razon— en
el progreso. La cual implica los siguientes supuestos: primero, que la ciencia respondera a todos los interrogan-
tes del ser humano; segundo, y por logica consecuencia, que el conocimiento cientifico es susceptible de una
ampliacion ilimitada; tercero, que de tal ampliacién de ese conocimiento se derivan necesariamente bienes
para el hombre de cuya acumulacién procedera esa “sociedad feliz” de que habla Bury.

Como toda “religion superior”, la fe en el progreso tiene una perfecta trabazén légica interna. Si es ver-
dad, como sefniala Marias, que no se trata de una légica discursiva sino de una vital organizada en torno a un
proyecto, también es cierto que en sus desarrollos nada hay de il6gico, siempre que se parta de sus supuestos.
En efecto, si los supuestos descriptos fueran ciertos, de alli se seguiria que el conocimiento cientifico racional
llevado a sus tltimos limites produciria un dominio total de la naturaleza, la develacién de todo misterio, la
superacion de toda antinomia y la liberaciéon de toda opresion.

Lo que es més importante, el liberalismo—asi enfocado— no es otra cosa que la consecuencia en el te-
rreno politico de esta concepcion. Pues la libertad de hacer es prenda del progreso y por ello se convierte en la
razon de ser de la autoridad, que en adelante no se propone otra tarea significativa mas que garantizar la liber-
tad del individuo.

El socialismo, por su parte, no es sino la refraccion de tales ideas en la experiencia nueva de la revolu-
cion industrial y la aparicion del proletariado. Es lo que leiamos en un reciente libro sobre el desarrollo: “El
occidental considera la historia como una vasta marcha hacia el progreso. La base de ese movimiento reside en
la progresion rapida y constante del conocimiento cientifico. La ciencia es seguida de cerca, cuando no sobre-
pasada, por la tecnologia. El que dice progreso tecnologico dice desarrollo industrial: es esencialmente la in-
dustria, muy sensible a toda innovacion técnica, la que marca la medida de la marcha del progreso... Las dos
grandes familias de pensamiento que animan al mundo moderno, liberales y marxistas, estan perfectamente de
acuerdo en esta vision de la historia”s.

Pero obsérvese que en esta grandiosa idea de una humanidad que progresa estan presentes, como antes
acotaramos, todas las notas distintivas que pertenecieran a la cosmovision medieval: linealidad de la historia,
contenido significativo de la misma, racionalidad del esquema, lo que aqui equivale a decir posibilidad de su
captacion global por la mente humana y sobre todo, desde luego, progresividad.

Como ha sefialado Monnerot?, la imagen del devenir de la modernidad es el resultado de la des-
sacralizacion de la imagen medieval. El tiempo de pecado es el antiguo régimen o la sociedad capitalista, el

8 Provenant, A., y Ravignan, Francois de: El nuevo orden del hambre, Editorial Senil, Paris, 1977, p. 92.
9 op.cit.
4



acontecimiento redentor es la revolucion y el tiempo de gracia es el progreso indefinido, que en el marxismo
toma la forma concreta (?) de sociedad sin clases. Pero Monnerot pone, erroneamente en nuestra opinion, el
acento en la idea de revolucién. “A lo largo de todo el periodo contemporaneo —dice—el vocablo «revolucion»
significa algo asi como el recurso supremo, fuente de valores para los hombres, los grupos y las fuerzas histori-
cas...”, sin advertir que, como él mismo dice, la idea de revolucion no adquiere todo su sentido sino insertada
en la perspectiva del tiempo histérico y en él lo decisivo es 1a meta, que es el progreso, del cual la revolucion no
es sino la puerta abierta, la condicion necesaria pero no suficiente.

VIII. La historia de la idea del progreso

En los capitulos centrales de su obra, Bury muestra —con escalpelo de cirujano— cémo, durante el siglo
XVIII, la idea del progreso fue tomando forma y conquistando la mente de las clases dirigentes europeas. Es lo
que ya habia visto Paul Hazard cuando, al hablar de la generacién que reina entre 1680 y 1715 dice: “Habia que
obligar a la ciencia a no ser mas un simple juego del espiritu sino decididamente un poder capaz de dominar la
naturaleza. Por la ciencia se conquistaria sin duda la felicidad. Reorganizado asi el mundo, el hombre lo orga-
nizaria para su bienestar, para su gloria y para la felicidad del porvenir™e.

Y asi lo sintetiza Bury al hablar de los enciplopedistas: “La confianza optimista en que el hombre es per-
fectible, es decir, capaz de un progreso indefinido, inspir6 la totalidad del movimiento, por muy grandes que
fuesen las discrepancias entre las opiniones de algunos pensadores particulares. La creencia en el progreso era
la fe que los mantenia aunque, preocupados por los problemas de mejoras inmediatas, dejaran aquella nocién
mas bien vaga y poco definida. La palabra misma aparece poco en sus obras. La idea recibe un tratamiento su-
bordinado a otras ideas, entre las que habia crecido: razén, naturaleza, humanidad, ilustraciéon (lumiéres). To-
davia no ha empezado una vida independiente ni ha recibido una definicion clara, aunque ya sea una fuerza
vital™u,

Nos parece que una vez mas requiere Bury una cierta correccion: si “la palabra misma aparece poco en
sus obras” es precisamente porque ya era “una fuerza vital” e inspiraba todo. A su luz (o a su sombra) tomaban
sentido (y un sentido nuevo) las palabras “naturaleza, humanidad, etc”. En el siglo XVIII la idea del progreso se
ha convertido ya en el centro de una nueva vision del cosmos. Y confirmando lo que hemos dicho més arriba
apunta Bury: “El optimismo de los enciclopedistas estaba basado realmente sobre una intensa conciencia de la
ilustracion de sus propios tiempos. Se tomaba la progresividad del saber como axiomatica...” con lo que viene
areconocer que ya en el siglo de las luces la esencia de la idea del progreso “ha empezado una vida indepen-
diente”. En cuanto a una “definicién clara”, lo cierto es que nunca la recibié ni la recibira jamés, entre otras
cosas porque de hacerlo habria que describir el término hacia el que se dirige el progreso y ello implicaria po-
ner al desnudo la simple des-sacralizacion de la idea del paraiso que contiene. El Ginico que se atrevié a dar
unos pasos mas por ese camino —iy cuan cautelosos!— fue Marx con su idea de una sociedad sin clases.
En el siglo XIX se presentan, en relacion con la idea estudiada, dos corrientes: la de los “reaccionarios”, de los
que dice Bury: “En la literatura reaccionaria podemos ver la lucha de la declinante doctrina de la providencia
contra la doctrina del progreso”, y la de los que se plantearon ya no el concepto mismo del progreso, al que da-
ban por un hecho cierto, sino el problema de encontrar la ley de su desarrollo.

Asi llegamos a la tesis central de estas lineas, pues en nuestra opinion todas las corrientes no reacciona-
rias del siglo deben entenderse en esa perspectiva. Desde Saint-Simon hasta Darwin, pasando por Carlos Marx.
La idea de los tres estadios en Comte, la idea de una humanidad que progresa mediante la lucha de clases, son
simples ensayos para descubrir la inasible ley que gobierna el progreso.

IX. Era victoriana y evolucionismo

Los cincuenta altimos afos del siglo XIX constituyen el apogeo de la cosmovision progresista y de su
consecuencia, el liberalismo politico y econémico. Es lo que reconoce Bury al afirmar que “hacia 1870 y 1880 la
idea del progreso se convirtié en un articulo de fe para la humanidad. Algunos la defendian en la forma fatalista
de que la humanidad se mueve en la direcciéon deseada, aun en contra de todo lo que los hombres hagan o de-
jen de hacer; otros creian que el futuro depende en gran medida de nuestros propios esfuerzos y que no hay

10 Hazard, Paul: La crisis de la conciencia europea, Ediciones Pegaso, Madrid, 1975, tercera edicion, “Prefacio”.
1 gp. cit.,p. 151.
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nada en la naturaleza de las cosas que impida un avance seguro e indefinido. La mayoria no se problematizaba
con estos temas y los admitia con la vaga sensacion de que constituian una afirmacion de sus convicciones. Pe-
ro la idea del progreso se convirtio en una parte de la estructura mental genérica de las gentes cultivadas™=.

El parrafo de Bury es exacto, con la sola salvedad de que no se trataba de la humanidad sino de la clase
dirigente de Occidente y de una parte de las clases dirigentes del resto del mundo, que en esta época le estaba
subordinado directa e indirectamente.

Lo que lo prueba con mas claridad que ninguna otra cosa es la aceptacion que esas clases dirigentes
hicieron de las reglas del juego de la democracia liberal, con sus leyes basicas: la de la discusion racional del
conflicto politico (que implicaba llevarlo a la caja de resonancia del Parlamento) y la de la decision mayoritaria
(que suponia aceptar sin limitaciones ni reservas la decision de la mitad mas uno).

Lo importante es hacer notar que en esta etapa no son soélo los epigonos del progresismo los que acep-
tan tales “reglas del juego” sino que lo hacen inclusive aquellos grupos que mantenian una actitud globalmente
critica hacia el conjunto del sistema: unos por reaccionarios —los catélicos—, otros por sentirse representantes
de una interpretacion ain mas progresista de la ideologia en cuestion: los marxistas.

Unos y otros, sin declinar la critica principista, admiten integrarse en el sistema y si piensan en modifi-
carlo es, en todo caso, por la via evolutiva que el mismo sistema admite. S6lo quedan al margen los grupos
anarquistas que son en todo caso minoritarios y aislados, aunque sus bombas hagan mucho ruido... y victimas.
Es en este ambiente de certeza y plenitud en el que un cientifico inglés va a publicar una obra erudita que
tendra una curiosa historia posterior. Como dice Etienne Gilson, “si el interesado por la historia emprende la
lectura de El origen de las especies para buscar qué dice Darwin en tal obra sobre la evolucion, comprobara con
sorpresa que la palabra no aparece en ningtn sitio, ni en la primera edicion (1859), ni en ninguna de las si-
guientes, hasta la sexta, aparecida diez anos después de la primera... El hecho (es) que el mismo Darwin no
tuvo, en principio, la intencion principal de promover una doctrina de la evolucion, pues pudo exponer comple-
tamente su pensamiento sin emplear la palabra, cuya existencia, sin embargo, conocia. En resumen, si hubo un
inventor de la teoria de la evolucion, no pudo ser él7:3.

Y concluye Gilson con lo que constituye la tesis central de su importante obra: “Spencer esta verdade-
ramente en su sitio entre los filosofos; el evolucionismo es, verdaderamente, una doctrina filoséfica amparada
por las plumas de la ciencia, pero es auténticamente una filosofia y Spencer, no Darwin, es su autor 4.

X. Spencer y Darwin: progresismo y evolucionismo

Bury, analista en este aspecto menos sagaz que Gilson, supone que “El origen de las especies condujo al
tercer estadio en los avatares de la idea del progreso... La astronomia heliocéntrica, al destronar al hombre de
su posicion privilegiada en el universo espacial y dejarle abandonado a sus propios esfuerzos, habia ayudado a
que esta idea compitiese con la de una providencia operante. El hombre sufre ahora una nueva degradacion en
el marco de su propio planeta. La evolucion, al despojarle de su gloria como ser racional espscialmente creado
para ser el sefior de la Tierra, le da un flojo arbol genealogico. Esta segunda degradacion fue el factor decisivo
para el afianzamiento del reinado de la idea del progreso™s.

Pero el mismo Bury reconoce, a renglén seguido, que “la prolongacion més habil y mas influyente del
argumento de la evolucién hacia el progreso fue la obra de Spencer. Extendio el principio de la evolucién a la
sociologia y a la ética y fue su mas conspicuo intérprete en sentido optimista”, y afade una frase decisiva para
quien conozca la obra de Gilson: “Spencer habia sido evolucionista desde bastante antes de la intervencion de-
cisiva de Darwin”, con lo que queda en claro que la teoria de la evolucion fue expuesta por el filosofo inglés a
mediados de siglo y encontré en la tesis de Darwin de la supervivencia del méas apto simplemente el argumento
cientifico que le permitié amparar su filosofia con “las plumas de la ciencia”.

Anotemos al pasar —pues la dilucidacion de ese aspecto crucial de la cuestion no entra en el proposito
de estas lineas— que la teoria de Spencer es profundamente finalista, pues “el proposito ultimo de la creacion...
es la produccion de la mayor cantidad de felicidad ™6 y ésa es la ley interna del progreso. Grave dificultad que

12 op. cit, p. 309.

13 Gilson, Etienne: De Aristoteles a Darwin (y vuelta), Ediciones EUNSA, Pamplona, 1980, segunda edicion, p. 117,
14 Op. cit, p. 170.

15 Op. cit, p. 300.

16 Citado por Bury, op. cit, p. 303.



los evolucionistas mas recientes resuelven cambiando pudorosamente las palabras, a falta de poder cambiar los
hechos.

De todos modos, hacia fines del siglo XIX la doctrina de Darwin-Spencer es recibida como una confir-
macioén decisiva de las promesas iniciales de la ideologia del progreso, la que —como hemos dicho— contenia la
certeza de que la ciencia terminaria por revelar todos los enigmas que al hombre preocupan. Ahora ya se sabia
quién era el hombre y de donde venia, y su procedencia, “natural” no hacia sino embarcarlo en la gloriosa sin-
gladura hacia el progreso. “Un poderoso movimiento—escribe Spencer— se dirige siempre hacia la perfeccion,
hacia un completo desarrollo y un mayor bien sin mezcla; subordinando en su universalidad todas las peque-
fias irregularidades y retrasos al modo en que la curvatura de la Tierra se subordina a las montafias y los valles.
Incluso en el mal, el estudioso aprende a reconocer tan sélo una forma del bien en lucha™s. Dificilmente se
podria encontrar una sintesis tan ajustada y representativa de la concepciéon del progreso en su etapa de opti-
mista apogeo.

XI. El siglo XX: avalares del progreso

La guerra de 1914-18 fue el primer y grave golpe que la idea del progreso recibi6 de la realidad. De pron-
to la técnica cientifica se volvia contra el hombre y la industria quimica entregaba a los ejércitos gases asfixian-
tes (de los que suele olvidarse la potencialidad mortifera, tanto o més grave que la del arma atémica), los avio-
nes arrojaban bombas y metralla y el motor de explosién movia a los tanques. Se destruia también la esperanza
de una paz universal, que era la forma mas evidente de esa superacion de todas las antinomias contenida en la
idea del progreso.

Aunque la guerra se presentara como “la guerra para acabar con las guerras”, dejé profundas huellas en
los europeos. De alli esa “explosiva” resurreccion de los valores tradicionales que se daria entre 1918 y 1939. En
su contorno deben inscribirse fen6menos tan disimiles como las conversiones al catolicismo (Chersterton, Pa-
pini, Maeztu, Claudel, etc.), las dictaduras de derecha y hasta los fascismos (en cuya esencia ideologica existe la
utilizacion des-sacralizada de tales valores tradicionales). En esos afos que transcurren entre las dos guerras
hay entonces una furiosa lucha entre ambas series de valores, lucha que impone una légica de alianzas que s6lo
asi puede entenderse. Lo que se ve claramente en la guerra civil europea que se desarrolla entre 1936 y 1945,
con escenario primero en Espafa y luego en el resto de Europa. Ya que la segunda guerra mundial esconde este
hecho, que queda develado si se recuerda que en dos bandos hubo naturales de practicamente todos los paises
en lucha, desde petainistas y resistentes franceses hasta mussolinianos y partigianos italianos, pasando por
casos tan singulares y demostrativos como el de Ezra Pound.

Mil novecientos cuarenta y cinco contempla el triunfo total de la ideologia progresista en sus dos ver-
siones: liberal y socialista. Pero entre tanto, al golpe de las guerras se han unido otros dos, decisivos: la crisis de
1929 y la bomba atémica. Tales confrontaciones con la realidad han herido de muerte a la palabra progreso,
que, sin embargo, todavia debe afrontar la tltima prueba de la polucion, el agotamiento de los recursos natura-
les y el desequilibrio ecologico.

XII. El siglo XX: del progreso al desarrollo

Tal seguidilla de impactos ha desarzonado la optimista vision del progreso. La crisis que ya en 1920 avi-
zorara Bury® se ha hecho realidad y amenaza el andamiaje completo del pensamiento moderno. Por eso a par-
tir de 1945 comienza a abrirse paso una idea de reemplazo: la del desarrollo, que tiene —frente a la del progre-
so— una serie de ventajas: primero, remueve una palabra agotada y la sustituye por otra que dice lo mismo sin
decirlo; segundo, concreta un ideal vagoroso y jamas definido llevandolo al terreno mensurable de la economia;
tercero, responde adecuadamente al creciente hedonismo de las masas.

Ya un fisi6crata —Mercier de la Riviere— habia explicado que, “hablando humanamente, la mayor feli-
cidad posible consiste para nosotros en la mayor abundancia posible de objetos capaces de darnos satisfaccion
y en la maxima libertad para gozar de ellos™2°. iTodo un programa para las sociedades desarrolladas! Programa

17 “La formula comica de esta operacion es la de Jacques Monod: «La teleonomia es la palabra que se puede emplear si,
con pudor objetivo, se prefiere evitar finalidad»”, Etienne Gilson, op. cit., p. 197, nota 101.

18 Citado por Bury, op. cit., p. 304.

19 En el eplilogo de la obra citada.

20 Citado por Bury, op. cit., p. 160.



que en su ambito puntualmente cumplieron, al menos en su parte operativa, pues los supermercados se convir-
tieron en el sueno realizado del consumo de “objetos capaces de dar satisfaccion” y la sociedad permisiva am-
plié hasta el infinito los limites de la libertad para gozarlos. Claro esta: que eso produjera la felicidad ya es
harina de otro costal, como pareciera demostrarlo la asiduidad con que sus beneficiarios utilizan la ventana de
escape de la droga...

Pero bajo la forma vergonzante del desarrollo, la version eudemonista del progreso se afirmaba y se
afirma aun hoy, arrastrando atras de ella a la visién cientificista del universo y consecuentemente a la teoria,
doctrina o filosofia de la evolucién, en versiones que van desde los contenidos planteos cuantitativos de un
Monod hasta los renovados ecos “religionarios” de un Rensch2.

XIII. La crisis del evolucionismo

Pero la crisis de la vision progresista no podia dejar de afectar al evolucionismo. Y su disolucion se avi-
zora hoy en el desarrollo paralelo de dos lineas que pueden llevar a su disolucion. La primera es la critica inter-
na, cientifica, de la teoria. Es la que sintetiza con singular capacidad expositiva uno de los espirtitus méas curio-
sos de nuestro siglo, capaz de atisbos geniales junto a gruesos errores de juicio. Se trata de Arthur Koestler, que
en un muy reciente ensayo22 dedica un largo capitulo a pasar revista a todas las falencias que a la luz de la cien-
cia actual presenta la “ciudadela cuarteada” del darwinismo.

El segundo peligro, méas sutil pero no menos deletéreo, es el representado por un expositor también
muy reciente de una postura cerradamente evolucionista23. Lo importante es aqui el cuidadoso analisis con que
dicho autor desliga evolucion y progreso, concluyendo que “el conocimiento detallado de la historia de la evolu-
cion de la vida manifiesta que no existe ningin criterio importante con arreglo al cual pueda establecerse la
existencia de un progreso uniforme en la evolucion de los organismos”24.

A unos ojos desprevenidos, tal desglose de las ideas de evolucion y de progreso parece el simple resta-
blecimiento de un dato exigido por un anélisis cientifico riguroso. El problema consiste en que —como demues-
tra Gilson— es la filosofia de la evolucion la que no es ni cientifica ni rigurosa. Destrabarla de su tnico justifica-
tivo final —la cosmovision progresista— puede tener efectos explosivos en la medida en que se avance en tal
sendero de analisis. Es la esperanza que alentamos quienes desde afuera de su logica la rechazamos in totum
como una simple faceta de la herejia modernista.

www.statveritas.com.ar

21 Rensch, Bernhard: Homo sapiens. De animal a semidi6s, Alianza Editorial, Madrid, 1980.
22 Koestler, Arthur: Juno, Editorial Debate, Madrid, 1981.
23 Ayala, Francisco: Origen y evoluciéon del hombre, Alianza Editorial, Madrid, 1980.
24 idem, p. 216.
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